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Nar bern pavirker deres familie religiost
og oprindelseslandets kulturelle tradition
bliver religion i Danmark

Af Mustafa Kemal Topal

Hvad er baggrunden for, at nogle indvandrerbern bliver mere
religizse end deres egne familier — pé trods of at familierne ikke
deler deres berns staerke religissitet?

Forfatteren ser i sin kurdiske omgangskreds, at det i hgjere grad
er bernene, der pdvirker deres familier religiest, end omvendt.

Flygtninge, indvandrere, deres efterkommere og etniske danskere”,
der konverterer til Islam, er arsagen til at Islam i lgbet af de sid-
ste 15-20 ar er blevet Danmarks naeststgrste religion efter Kristendom-
men. Antallet af indvandrere og flygtninge i Danmark er steget markant
siden begyndelsen af 1980erne, hvor den fgrste generation indvandrere
begyndte at hente deres familier til Danmark (Christiansen, 2006:85).
Dette var et tegn pa, at indvandrere havde en forestilling om at bosaette
sig permanent i Danmark (Simonsen, 2006:115, Topal, 2007). Men samti-
dig eksisterede habet om at rejse tilbage stadig i familiernes livsindstil-
ling og i deres fremtidsplaner (Topal, 2007). Det kommer til udtryk, idet
indvandrerfamilier generelt har bibeholdt deres traditioner og kultur fra
oprindelseslandet, mens de har opholdt sig i Danmark. De har videregi-
vet deres sprog, kultur, tradition og religion til deres bgrn, ngjagtig som
alle familier ogsa gor.

Jorgen Bak Simonsen mener, at drsagen til at mange etniske minori-
tetsbgrn har sterke rgdder i islamiske bevaegelser, skal findes i, at fami-
lierne sgrger for, at deres bgrn fglger i deres fodspor (Simonsen,
2006:118-121). Hvis denne pastand skulle veere holdbar, skulle sekulari-
serede familiers bgrn ikke vaere at finde i islamiske bevagelser. Det vil
sige, at logikken i pastanden ikke kan forklare, hvorfor nogle sekularise-
rede familiers bgrn bliver mere religigse end deres egne forzldre.

Jeg udelukker ikke, at familien kan have en afggrende betydning for
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deres bgrns valg, men samtidig mener jeg, at
denne forklaring ikke er tilstraekkelig til at
beskrive hele billedet. Hvordan skal det for
eksempel forstas, at etniske minoritetsfamili-
er er begyndt at veere mere religigse pa det
seneste? Det jeg ser i min kurdiske omgangs-
kreds er, at de familier som har bgrn indenfor
islamiske bevaegelser har veeret ligesa sekula-
riserede som etniske danske familier, indtil
deres bgrn er begyndt at blive mere religigse.
I denne artikel gnsker jeg derfor at arbejde
ud fra en ny antagelse, nemlig at det i hgjere
grad er bgrnene, der pavirker deres familier
religigst, end omvendt. Ydermere er der for-
skel mellem den religion, familien havde med
fra oprindelseslandet, og den religion som
unge efterkommere af indvandrere dyrker og
samtidig gnsker, at deres familier ogsa skal
bekende sig til. Religionen som familierne
tager med fra oprindelseslandet er ofte ikke
mere end blot en kulturel tradition, mens den
form for Islam i Danmark, som unge etniske
minoriteter dyrker, ogsa tilbyder dem en
mere grundleggende religigs identitet og
mening. Der er opstaet en ny populeer isla-
misk strgmning blandt etniske minoritets-
bgrn, der gor det ngdvendigt for deres fa-
milier at forholde sig til, uanset om de er til-
fredse med det eller ej. Derfor vil hoved-
spgrgsmalet i artiklen veere, hvad der ligger
til grund for, at etniske minoritetsbgrn bliver
mere religigse, nar deres familier selv er
sekulariserede?

Jeg vil tage udgangspunkt i min egen fami-
lie og herudfra prgve at finde svar pa, hvor-
dan og hvorfor etniske minoritetsbgrn bliver
religigse, og hvordan de samtidig ggr deres
familier mere religigse. I starten af artiklen
sgger jeg at beskrive problematikken, idet jeg
mener, at dette er et nyt emneomrade. Derfor
er det ngdvendigt at have en nuanceret
beskrivelse til at danne grundlag for en ana-
lyse. Jeg vil ogsa komme med nogle eksemp-
ler p4, hvordan den nye bevagelse og dens
subkultur generelt opfattes af etniske minori-
teter i lokalsamfundet. Artiklen er bygget op
omkring tre sgstres? livi Danmark. De har
haft forskellige livsvilkar, men alle bekender
sig nu til den samme religion.
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Sester et, Zilan?

Zilan blev gennem familiesammenfgring hen-
tet til Danmark fra Tyrkiet sammen med sine
fire bgrn i 1998. Det @ldste barn var pa da-
vaerende tidspunkt 15 ar, mens den yngste
var 6. Zilans mand kom til Danmark allerede
1 1970, da han var 18 ar gammel. Derfor har
han pa mange mader tilpasset sig godt til det
danske samfund. For eksempel taler han fly-
dende dansk. Familien har haft forskellige
konflikter i starten efter familiesammenfg-
ringen. Det var svert for bgrnene at tilpasse
sig livet i Danmark, og at forholde sig til en
far, de kun havde set fa gange hver sommer.
Bgrnene kom til Danmark fra byen Konya,
hvor de gik i en privat skole. Derfor kunne de
tale engelsk, og de var opvokset i en bykultur
til forskel fra andre bgrn, der kom til
Danmark direkte fra landsbyer. Selvom fade-
ren pa mange mader var dansk i sin livsstil,
var han ogséa patriarkalsk. Men hans traditio-
nelle mentalitet var usynlig for andre og sveer
at gennemskue, idet han stort set levede ale-
ne i Danmark. Efter at have hentet sin fami-
lie herop, forestillede han sig, at bgrnene ville
leve efter hans regler og autoritet. Men de
kloge bgrn blev med tiden en trussel mod
hans patriarkalske autoritet ved at naegte at
gore, hvad han sagde og satte spgrgsmalstegn
ved hans ordrer. Derfor var det ogsa sveert for
faderen at acceptere bgrnene, som de var.
Ifglge Ari, det naestaeldste barn i familien, var
den periode meget hard, idet han skulle keem-
pe for at veenne sig til mange nye ting, samti-
dig med at han ogsa skulle leere dansk.
Konflikterne i familien er ikke kun karak-
teristiske for Zilans familie. Mange etniske
minoritetsfamilier oplever sddanne proble-
mer, efter at de er blevet genforenet i Dan-
mark. Det er ikke s let at beskrive konflik-
ternes art, idet der er mange forskellige para-
dokser, der interagerer med hinanden. For
det forste opstar konflikterne som genera-
tionsklgfter — iseer ved spaendingen mellem
faderen og sgnnen. Jeg ved ogsa fra mit for-
hold til min egen far, hvor sveert det er for en
patriarkalsk far at overlade familiens autori-
tet til sin sgn. For det andet anvender fade-



ren traditioner, ligesom Zilans mand har
gjort, for at beholde kontrollen over familien.
Det interessante her er, at faderen, som har
veeret meget sekulariseret og dansk i sin livs-
stil, alligevel leener sig op ad traditioner og
kulturelle normer fra sin etniske oprindelse.
For det tredje er den problematik, der opstar
nar familien atter samles, af stor betydning.
Da moderen og bgrnene ikke har levet sam-
men med faderen fgr de kom til Danmark,
undtagen under faderens korte sommerferier,
oplevede de en anden udvikling end faderens.
For hustruen er det maske ikke sa vanskeligt
at veenne sig til manden og livet i Danmark,
fordi hun er en voksen person, som har kendt
sin mand leengere end sine bgrn. Hun oplever
derfor ikke sammenstgdene i familien pa
samme made, som hendes bgrn oplever dem.
Da hustruen er hjemmegaende i Danmark,
oplever hun heller ikke de vanskeligheder,
som bgrnene mgder til dagligt i det danske
samfund. Det bliver ogsa vanskeligt for fade-
ren at tilpasse sig til det nye liv, der er opsta-
et efter familien er sammen igen, idet han
ikke leengere kan leve det liv, som han har
veennet sig til gennem 30 ar.

I mange tilfaelde resulterer de ovennaevnte
konflikter i, at bgrnene sgger tilflugt andre
steder og i andre faellesskaber. Dette sker
iseer nar de er identitetssggende og straeber
efter at finde meningen med livet. Som Bau-
man beskriver det; ”Vi savner fzllesskabet,
fordi vi savner sikkerhed, en stgrrelse, der er
afgorende for et lykkeligt liv, men som vores
verden i stadig ringere grad formar at tilbyde
og efterhdnden kun modvilligt stiller os i ud-
sigt” (Bauman, 2002:143).

Rodi bliver praktiserende muslim*

Rodi er den tredje seldste sgn i familien. Men
han var den fagrste, der blev praktiserende
muslim. Méaske var Rodi ikke selv klar over,
hvor meget hans valg ville &endre familiens
fremtid og omgivelser. Faderens reaktion pa
Rodis valg var meget hard. Han insisterede
pa, at Rodi skulle lave noget mere fornuftigt
end at bede til Gud og ga i moské. Rodis valg
var ogsa en stor overraskelse for hele slaeg-

ten. Ingen havde forventet, at han ville blive
ved med at veere troende og dagligt opfylde
alle de kraevende ritualer, der skal til for at
veaere en fuldkommen muslim.

Islam har ikke steerke rgdder i landsbyen,
hvor de forskellige familier i min sleegt kom-
mer fra. Selvom byen Konya er kendt for at
vaere den mest religigse by i Tyrkiet, er de fa
landsbyer hvor kurderne bor meget sekulari-
serede. Unge mand valger primaert de socia-
listiske og kurdiske bevaegelser. Nar unge i
deres teenagear flytter direkte til Danmark
fra landsbyen, er det uden vaesentlig pavirk-
ning fra det religigse miljg i Konya, hvor den
islamiske livsstil er meget dominerende.

Samtidig anser landsbyens folk det som
uvidende og primitivt, hvis nogle unge mand
er praktiserende muslimer. Landsbyens folk
benazegter ikke Guds eksistens og Islam som
den helligste religion, men de mener ikke, at
livet bgr leves efter islamiske veerdier og nor-
mer. Islam er en del af livet, de traditioner og
den kultur, der preeger deres livsstil og bgrne-
opdragelse. Det er mest de &ldre, der er reli-
gigse, mens de yngre ngjes med at holde Ra-
madan, give almisse, og maske tager de en
gang imellem til fredags bgn. Naesten ingen
leeser Koranen eller kan arabisk for at kunne
leese den. Folk kan gengive nogle skrifter
udenad, men de har ingen anelse om, hvad de
betyder, fordi de ikke kan forsta arabisk. Pa
den baggrund har familierne ikke nogen for-
ventning om, at deres bgrn skal vaere mere
religigse end de selv er.

Pa baggrund af det ovennaevnte var det
sveert for faderen at acceptere Rodis valg, da
faderen selv, ligesom de fleste af landsbyfolke-
ne, holder afstand til Islam. Han forsggte pa
forskellig vis at ggre alt for at stoppe Rodi.
Trusler, skaenderier og risikoen for at blive
smidt ud hjemmefra var en del af Rodis liv i
en periode, mens moderen forsggte at maegle
mellem faderen og sgnnen. Hun prgvede at
beskytte sine bgrn mod faderen og forhindre
at familien blev splittet. Moderen var ikke
praktiserende muslim dengang. Hun bar tgr-
kleede, men ikke fordi Allah siger, at kvinder
skal dekke deres krop.

Arsagen til at mange etniske minoritets-
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kvinder beerer tgrklaede er ikke kun islamisk,
men ogsa kulturel (Christiansen et al, 1994:8;
Bektovic, 2003:162). Kvinder i den omtalte
provins begynder forst at beere tgrkleder, nar
de er omkring 30 ar gamle. De vaelger torklae-
det, fordi de mener, at det ikke er peent at ga
rundt med har, der ikke er tildeekket. Selvom
opfattelsen af at deekke over sin krop, og der-
ved haret, stammer fra Islam, folges det ogsa
af ”ikke troende” kvinder. Mange kvinder
tager tgrkleedet pa, fordi de har set deres
mgdre og andre kvinder bere det. Det er
mere en kultur blandt traditionelle kvinder,
fordi tgrkleedet ogsa bliver et tegn pa, at
kvinden ikke leengere er ung. Nar en ung
kvinde bliver over 30 ar gammel vil de eldre
kvinder derfor, direkte eller indirekte, signa-
lere til hende, at det er pa tide, at hun tager
tgrkleedet pa.

Ifglge Ari har Rodi eendret sig markant
efter at han begyndte at vaere praktiserende
muslim. Han begyndte at respektere andre
mere, end han havde gjort for. Han var som
en engel blandt mennesker. Han begyndte at
sta op kl. 5 om morgenen for at bede. Han
mediterede, levede efter Koranen og udforske-
de Islam. Pa den méde begyndte Rodi med
tiden at pavirke andre med sin nye adfaerd.

Ari bliver praktiserende muslim

Rodi blev et forbillede for Ari og andre med-
lemmer af familien. Moderen begyndte ogsa
sa smat at blive praktiserende muslim lige-
som Ari. Ari mener, at han og hans lillebror
har leert deres moder meget. Derfor henvend-
te faderen sig til andre for at fa stgtte, da han
ikke fglte, at han selv kunne handtere situa-
tionen. Slaegten begyndte derfor at blande sig
i familiens interne anliggender. De stgttede
faderen i, at bgrnene skulle stoppe med at
veere praktiserende muslimer, men samtidig
skulle faderen ikke blande sig for meget i bgr-
nenes liv. Ifglge Ari forsggte faderen med alle
midler at stoppe den nye udvikling i familien;
”Min far har altid blokeret vores udvikling og
de ideer vi kommer med, fordi han var klar
over, at det, han vidste om dansk kultur og
hans danske livsstil, ikke hang sammen med
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det, som vi gerne ville. Han var ogsa bange for
at tage ansvaret for forandring. Han gnskede
derfor, tingene skulle blive, som de var. Slasg-
ten og naboer har ogsa udnyttet ham mod os”.

Sleegten begyndte at isolere familien, da de
ikke kunne stoppe de unges religigse ud-
vikling. Dels fordi de var bange for, at deres
egne bgrn ville gd i Rodis og Aris fodspor, og
dels fordi de ikke kunne forsta, hvorfor man
skulle have en islamisk livsstil i Danmark,
nar man havde alle muligheder her for at
kunne leve et mere moderne liv.

Vennerne, hvoraf de fleste af dem var fae-
tre, begyndte at tage afstand fra Rodi og Ari.
Ari beskriver det saledes; "Jeg har det godt
med at vaere muslim i Danmark. Men for no-
gen er det svaert at se mig som muslim. Jeg
har mistet nogle venner, for der er noget vi
ikke er enige om, efter jeg er blevet muslim.
Men jeg har ogsa faet nye venner i stedet for
dem”.

Det har ikke veeret let for Ari at veere prak-
tiserende muslim. Han har vaklet meget frem
og tilbage i forhold til sin religion, idet han
ikke var sikker pa, at han kunne leve op til
Koranens idealer. Men i dag lever han efter
de fem islamiske grundregler, som krzeves for
at veere en god muslim. Dette kan man ogsa
hgre gennem den made han taler pa, idet han
regelmaessigt inddrager citater fra Koranen.
Ari mener, at hans beveeggrund for at veelge
Islam ogsa er baseret pa at ggre sig klar til
det naeste liv. Ifplge Ari er Islam den eneste
religion som Allah accepterer. Derfor valgte
Ari at bekende sig til Islam i stedet for Kri-
stendom. Islam er ikke bare en religion. Is-
lam er ogsa et liv, der skal udfyldes og som
tilbyder en identitet og mening med livet.

Polariseringen i Zilans familie naede et
hgjdepunkt, da storbroderen gnskede at gifte
sig med en kvinde, som bar slgr. Faderen sag-
de, at han aldrig ville acceptere det, og at det
ville blive over hans lig. I starten var det ogsa
sveert for moderen at acceptere agteskabet,
idet kvinden havde vaeret gift fgr, og hun hav-
de et barn fra det tidligere segteskab.

I det kurdiske samfund bgr en mand ude-
lukkende gifte sig med en kvinde, som ikke
har veeret gift for. Derfor foretreekker maend



at gifte sig med en som er jomfru. P4 bag-
grund af dette er det utraditionelt og samti-
dig overraskende, hvis en ung mand gerne vil
gifte sig med en kvinde, som har veeret gift
for. Dette kan kun ske i saerlige tilfeelde; for
eksempel, hvis manden ogsa har veeret gift
far, eller hvis manden psykisk eller fysisk
ikke er rask, eller hvis manden er meget fat-
tig etc.”

Ingen af de ovennaevnte arsager var geel-
dende for storebroderen. Men moderen
begyndte stille og roligt at eendre sin hold-
ning, ligesom hun @&ndrede sin pakledning,
og begyndte at keempe sammen med sin sgn
imod sin mand. Arsagen til hendes holdnings-
andring var, at Islam siger, at alle skal be-
handles ens ligegyldigt hvem de er, og hvor de
kommer fra. Derfor kunne sgnnen gifte sig
med hvem som helst, hvis bare kvinden var
muslim. P4 den made prioriterede hun den
islamiske moral over den traditionelle. To ars
kamp endte med, at sgnnen fik lov til at gifte
sig med den kvinde, som han var forelsket i.
Til sidst tabte faderen kampen, da han ikke
kunne stoppe Rodi, som gerne ville rejse til et
andet land i Europa for at uddanne sig til
imam. Rodi skal vere fire ar i udlandet for at
feerdigggre sin uddannelse til imam.

Sester to, Berfin

Berfin var en af de forste kurdiske minori-
tetskvinder i Danmark, som kom hertil fra
landsbyen i Konya. Hun kom til Danmark i
1976, mens hendes lillesgster Viyan kom i
1978. Begge familier boede ogsa sammen i
starten, da de ikke havde rad til at bo hver
for sig. Selvom Berfin kun havde gaet et par
ar i folkeskole, var hun en ung kvinde i
20erne, der hurtigt lerte lidt dansk og tilpas-
sede sig godt til Danmark. Hun tog nederdel
og bukser pa og tog sit terklaede af i bestemte
situationer; for eksempel nar hun skulle pa
arbejde eller ud i offentligheden. Hendes
mand forhindrede hende ikke, idet han var
meget sekulariseret og aben for, at hans kone
skulle tilpasse sig det danske samfund. Ber-
fin var ikke praktiserende religigs dengang,
men var traditionel muslim. Det vil sige, at

hun ligesom mange andre pa hendes alder
troede pa Gud og holdt Ramadan, men Islam
havde ikke en direkte indflydelse pa hendes
hverdagsliv og hendes bgrns opdragelse. Ber-
fins tilknytning til Islam har stort set veeret
begraenset, indtil sgsteren Zilan kom til Dan-
mark. Men hendes interaktion med det dan-
ske samfund blev mindre, da der med tiden
begyndte at komme flere familier fra samme
provins til Danmark. Hendes nederdel blev
leengere og leengere, samtidig med at hendes
tgrkleede blev til et slgr.

Kawa bliver praktiserende muslim

Da Zilan kom til Danmark, begyndte hendes
familie at tilbringe meget tid sammen med
Berfins familie, idet deres meend ogsa var
feetre. Berfin har veeret en stor hjeelp for
Zilan i forhold til at tilpasse sig livet i Dan-
mark. Berfins eneste sgn Kawa blev med det
samme gode venner med sine faetre, Ari og
Rodi, og havde nu faet mulighed for at kom-
me veek hjemmefra. Han havde levet et meget
isoleret liv, inden de blev venner. Han havde
ikke mange venner, og faderen var ikke sa
glad for, at Kawa altid var hjemme efter sko-
le. Derfor pressede han Kawa ud pa gaden,
da han var omkring 15 ar, med forventninger
om, at han kunne skabe sig mere viden om
livet pa gaden. Men faderens ugennemtaenkte
forsgg resulterede i, at Kawa kom ind i gade-
bander, hvor han ogsa begik kriminalitet.
Men da han var en fornuftig dreng, kom han
hurtigt ud af gadebanderne igen. Stgtten fra
sleegten, og de par maneder han tilbragte
sammen med bekendte i landsbyen i Konya,
har hjulpet ham meget.

Kawa beskriver sig selv som have veeret
sggende siden sine teenagear. Islam har
veaeret et af de emner, der har fanget hans
opmerksomhed en gang imellem. Ifglge Kawa
har han indirekte veeret med til at rette Rodi
mod Islam. ”Jeg var meget identitetssggende
dengang. De sortes historie; deres hip hop mu-
sik og deres forskelsbehandling, minder pa
mange mader om indvandreres historie i Dan-
mark. Jeg er vokset op i et ghetto omrade, og
derfor var hip hop meget givende for mig. Den
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hjalp mig til at forstd mig selv. Men alt i hip
hop er ikke godt. Hip hop opfordrer til kvinde-
mishandling, hvilket islamisk kultur tager
afstand fra. Samtidig opfordrer hip hop folk
til vold. Det er heller ikke acceptabelt. Islam
siger, at man ikke ma sla sin kone. ... Rodi fik
noget af mig. Han koncentrerede det og gav
det tilbage til mig igen”.

Kawa havde givet sin karlighed til hip hop
videre til Rodi. Med tiden samlede Rodi mas-
ke Danmarks stgrste hip hop samling. Gen-
nem den musik fandt han vejen frem til
Islam. Ifglge Kawa skete det hele pludseligt
for Rodi, ”... som et klik, men nogle andre nye
venner Rodi havde mgdt tog ogsa fat i ham og
tilbgd ham et alternativ til hip hoppen, hvil-
ket ogsa havde stor indflydelse pa Rodis valg”.

Ligesom Ari blev Kawa ogsa pavirket af
Rodi, og den udvikling Rodi gennemgik. Han
har ogsa veeret vaklende i forhold til at veere
praktiserende muslim. I dag er det Kawa og
moderen, der er praktiserende muslimer i
familien. Faderen er meget utilfreds med sin
sgns beslutning. Han beskylder ogsa moderen
for at veere skyld i den udvikling Kawa har
gennemgaet, idet moderen lytter til sin sgn
og gor, som han siger. Faderen mener ikke,
at religion har en plads i den moderne ver-
den. Derfor har han ogsa gjort meget for at
stoppe sin sgn. Faderen mener ikke, at Kawa
var interesseret i Islam, fgr Zilans familie
kom til Danmark. Derfor gik han i alliance
med Zilans mand for at stoppe deres sgnners
interesse i Islam, men uden held. Samtidig
mener faderen, at Kawa begyndte at veere
mere religigs efter at han brgd med sin forlo-
vede. Faderen mener, at Kawa fandt tilflugt
i Islam og dets netveerk i Danmark, da han
ikke havde en kaereste og var arbejdslgs.
Kawa skjuler ikke, at de ovennaevnte faktorer
har pavirket hans interesse for Islam. Men
han mener ikke, at de alene har veeret arsa-
gen til det.

Sester tre, Viyan

Som tidligere naevnt kom Viyan til Danmark i
samme periode som Berfin. Men Viyan var
mere ambitigs end Berfin; Viyan prioriterede
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sine bgrns uddannelse og tilpasning til det
danske samfund frem for alt. Det endte med
succes, hvor familiens tre bgrn gik i gymnasi-
um, og to af dem har taget en videregaende
uddannelse. Samtidig var Viyans families
livsstil meget anderledes end Berfins familie,
idet Viyan havde inddraget meget af den dan-
ske kultur i bgrnenes opdragelse og familiens
levemade. Derfor blev hendes familie pa
mange mader bedre integreret i det danske
samfund end Berfins. For eksempel fejrede
Viyan bgrnenes fadselsdag med en fgdsels-
dagsfest, hvilket kurdere normalt ikke ggr.
Familien prgvede at veere sammen juleaften
bare for hyggens skyld. De fejrede nytar med
vin og champagne pa bordet osv. Familien var
ogsa sekulariseret pa mange andre mader.
Faderen, som taler flydende dansk, sagde for
eksempel altid, at han ikke ville veere imod,
hvis hans bgrn gerne ville gifte sig med etnis-
ke danskere, nar den tid kom. Men da famili-
ens yngste sgn Medya ville flytte sammen
med sin danske keaereste opstod der proble-
mer. Faktisk keempede familien mod Medya
for at fa ham pa andre tanker, indtil han
endelig slog op med kaeresten. De kunne alli-
gevel ikke acceptere det. Medya forsggte at
folge familiens gnsker, men endte alligevel
altid hos kaeresten igen. For at ggre en lang
historie kort; et par ar med den slags konflik-
ter endte med, at Medya til sidst flyttede
hjemmefra. Det var en sorgfyldt dag for for-
&ldrene. De kunne ikke acceptere det, og
hvordan skulle de forklare det til sleegten?
Slaegten var tavs. De vidste det hele, men
ingen turde snakke med familien om det, for-
di det var noget skamfuldt. Moderen graed
meget over situationen, og faderen besggte
forst sin sgn efter mange maneder. Moderen
trgstede sig med, at sgnnen ville vende tilba-
ge en dag og fortryde det hele. Men det gjorde
Medya ikke, og efter et stykke tid ville han
forloves med kaeresten. Da indsé familien, at
forholdet var serigst. Familien fortrgd, at de
ikke bortgiftede Medya igennem et arrange-
ret eegteskab, ligesom de havde gjort med
storbroderen. Den sekulariserede og meget
danske familie begyndte at blive mere tradi-
tionel, da de skulle forhandle med keerestens



familie om, hvordan brylluppet skulle holdes.
I den periode begyndte moderen at ga i mos-
keen i lokalomradet, hvor hun fandt hjeelp i
Islam. Hun begyndte at veere mere sammen
med sgstrene Zilan og Berfin. Efter bryllup-
pet begyndte hun at stramme op for reglerne
i hjemmet. Blandt andet opfordrede hun sin
mand til at undlade at drikke alkohol pa
arbejdet, fgr han skulle hjem. Maend skulle
ikke leengere drikke alkohol i hjemmet, nar
de skulle spille kort osv.

Forstaerkende momenter.
Tro eller religion?

I brugen af begrebet Islam forstas generelt
bade religion og kultur (Bektovic, 2003:161).
Men der er en tydelig forskel mellem, hvor-
dan den @ldre generation af etniske minorite-
ter og den nye/unge generation etniske mino-
riteter opfatter religion. Den &ldre genera-
tion opfatter fgrst og fremmest religion som
en kulturel tradition, mens den unge genera-
tion opfatter religion som en livsstil, identitet
og ideologi. Den @ldre generation ser religio-
nen som en del af deres kultur og traditioner,
som de skal beholde og videregive til deres
bgrn. Det er kun fa voksne, der har laest Ko-
ranen eller bgger, der forteeller, hvad Islam
er. Deres viden om Islam er meget begranset.
Der er heller ikke nogen forventning eller
ydre krav fra omgivelserne om, at man skal
veere religigs eller praktiserende muslim. Nar
religion ikke er en integreret del af livet, og
nar den ikke er mere end en kulturel tradi-
tion, kommer man vaek fra den med tiden.
Det er hvad man ogsa kan se hos den fgrste
generation af indvandrere, som har en meget
sekulariseret livsstil — ligesom etniske dan-
skere.

Men hos den yngre generation af etniske
minoriteter er religion ikke bare en kulturel
tradition, ligesom det heller ikke er op til den
enkelte at fortolke, hvad det vil sige at veere
muslim (Schmidt, 2003:70). Da familien ikke
ved meget om religion, har den unge genera-
tion ikke faet s4 meget viden om religion fra
deres familie. Derfor er opfattelsen, at den
&ldre generation ggr den nye generation reli-
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gigs eller opfordrer dem til at ga i deres fod-
spor, ikke helt korrekt. Forskningsprojektet,
”Det frigorende tgrklaede?’™ viser, at unge
etniske minoritetspiger fgrst begynder at tage
tgrklaede pa, nar de er omkring 10-12 ar, selv-
om det er diskutabelt, hvorvidt deres valg er
bevidst. Det vigtigste, som rapporten viser, er
at de unge piger selv har truffet valget om at
tage tgrkleede pa. Forskellen i det ovenstaen-
de i forhold til tidligere antagelser er, at
undersggelsen viser, at unge etniske minori-
teter selv treeffer et valg. Unge finder selv
vejen til religion, nar de prgver at finde deres
oprindelige rgdder; nar de bliver bevidste om,
at de er anderledes end etniske danskere.
Familien og omgivelserne er ikke alene afgg-
rende, og i mange tilfeelde styrer familien slet
ikke bgrnene mod Islam.

Religion bruges som en kategorisering for
at positionere sig i forhold til de fremmede
(Bektovic, 2003:163), for eksempel de etniske
danskere. Det at veere muslim bliver til en
reference, nar den enkelte eller familien
mgdes med det danske samfund (Simonsen,
2006:118). Det vil sige, at unge etniske mino-
riteter selv finder vejen og interessen for
Islam i mgdet med danskerne. Unge giver
udtryk for, at deres bevidstggrelsesproces
starter med en ”at vagne op” fortelling, hvor
de begynder at forsta Islam i en anden betyd-
ning end tidligere (Christiansen et al,
1994:22). Derfor er det vigtigt ogsa at veere
opmaerksom pa hvilke arsager i samfundet,
der kan vaere medvirkende faktorer til at
unge etniske minoriteter bliver praktiserende
muslimer. Kan forskelsbehandling veere en af
disse arsager? Hvordan skal man ellers forsta
unge etniske minoriteters interesse i Islam,
nar deres familie ikke dyrker religionen seer-
lig meget, og nar de unge etniske minoriteter
ikke bliver undervist i Islam i det danske
uddannelsessystem? Man kan maske finde
svaret i Aris forklaring om sit valg; ”Hvis
danskere ogsa var muslimer og ikke under-
vurderede indvandrere og forskellen mellem
danskere og muslimske indvandrere ikke var
tydelig, ville mit valg maske vaere anderledes”.
Aris forklaring understgtter Stuart Halls teo-
ri om, at man ikke bliver bevidst om sin iden-
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titet i samspil med dem, som man ligner i
udseende, men i stedet gennem mgdet med
den signifikante anden (Hall, 1991).

Til forskel fra den eldre generation er den
unge generations viden om religion mere
dybtgaende og detaljeret, og derfor fremstiller
de deres opfattelse af Islam som en "rigtig
Islam” (Christiansen et al, 1994:31). De unge
etniske minoriteter benytter konstant refe-
rencer fra Koranen og profeten, nar de taler.
De beskylder samtidig den eldre generation
for at have en tro, som er baseret pa uviden-
hed og pa at blande kultur og religigsitet
sammen. Unge etniske minoriteter har tileg-
net sig en argumentationskultur gennem
uddannelsessystemet i Danmark, hvor de er
blevet mere bevidste om, at man ikke skal
tage tingene for givet, men benytte sin for-
nuft. Derfor opfatter de selv efterhanden
deres religion som en sand religion, mens de
opfatter de &ldres religion som en tradition.
Pa baggrund af dette, opstar der tit en dob-
belt positionering hos unge, som Johansen
peger pa. Unge vil gerne udvikle en sand isla-
misk adfeerd bade i forhold til deres familie
og det danske samfund (Johansen, 2002).

Nar unge etniske minoriteter leerer mere
om deres oprindelseslands religion, begynder
de ogsa at @endre deres families holdning til
religion. Dette geelder fgrst og fremmest for
deres mgdre. Kawa beskriver det saledes ...
min mor har givet mig en tro, hvor jeg har
givet hende en religion”.

De unge etniske minoriteter har store mu-
ligheder for at undersgge deres rgdder dybe-
re. Deres forzeldre kan i mange tilfeelde ikke
gore det, fordi de er analfabeter eller knapt
kan lzese og skrive. Nye transnationale og
globale muligheder, for eksempel Internettet
og satellit-tv, giver de unge efterkommere af
indvandrere nye muligheder for at kommuni-
kere med andre unge i Europa og i muslim-
ske lande, hvor de kan leere mere om deres
oprindelige rgdder (Galal, 2003:93; Jacobsen,
2003:109). Den nye bevidsthed om Islam og
gnsket om at viderebringe dens budskab har i
de sidste 10-15 ar fgrt til, at der er opstaet
forskellige muslimske ungdomsorganisationer
som spiller en platformrolle for unge i forhold
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til at definere sig selv i forhold til det danske
samfund (Schmidt, 2003:51). Unge muslimer
er samtidig blevet bedre til at udtrykke deres
meninger og finde deres plads i det danske
samfund (Sheikh et al, 2003:269).

Positionering i Danmark

En anden konflikt mellem den aldre genera-
tion og den yngre generation af etniske mino-
riteter, som man tydeligt kan se iseer i rela-
tionen mellem far og sgn, er hvor den yngre
generation beskylder den &ldre generation
for at give slip pa deres rgdder for bedre at
kunne tilpasse sig det danske samfund. Fgr-
ste generationsindvandrere har betragtet
livet i Danmark som midlertidigt. Derfor var
det ikke deres hensigt at fokusere pa, hvor-
dan de kunne bringe deres kultur, religion
osv. til Danmark. De havde ikke til hensigt at
ga dybere i interaktion med det danske sam-
fund (Simonsen, 2006:115; Topal, 2007:47).
Det vil sige, at for dem handlede integration
primeert om at undga konflikt med det dan-
ske samfund. Derfor har de prgvet at veere
usynlige og at ligne etniske danskere gennem
deres livsstil for at minimere forskellen mel-
lem dem og etniske danskere.

Dette faktum har senere vist sig at vaere
misvisende, nar man begynder at sam-
menligne den fgrste generations integration
med den anden generations, hvor man pa-
stod, at integration ikke lykkedes eller har
veeret problematisk for den anden generation.
Men her er man ikke opmaerksom p4, at den
farste generations integration ikke var en
“rigtig” integration, selvom mange af dem
taler flydende dansk. De kom til Danmark, da
de var i tyverne, hvor de allerede havde en
identitet og klare forventninger til Danmark.
Derimod er de unge etniske minoriteter kom-
met til Danmark i barndoms- og teenageare-
ne, eller er fgdt her. Disse unge er saledes
vokset op i en anden kontekst med flere
sprog, en blandet kultur og en anden religion
end deres foreeldre og etniske danskere. Der-
for har integrationen en anden betydning for
dem, end den har haft for deres foraeldre.
Mange unge etniske minoriteter er faktisk



skeptiske overfor ordet integration, og de lige-
stiller integration med assimilation eller med
at veere som de etniske danskere. Men samti-
dig fgler de sig som en del af Danmark, blot
som en social gruppe, der har andre normer
og veerdier end de etniske danskere. Her er
der en tydelig forskel mellem de to generatio-
ner i forhold til, hvordan de skal positionere
sig. De unge vil leve synligt i Danmark, hvor
de har sterke rgdder og kan vise de etniske
danskere, at de ikke er athaengige af dem. De
gnsker at vise, at de har en anden livsstil og
mentalitet — en mentalitet som de kan leve
efter og som er et alternativ til den, som det
danske samfund tilbyder. Derfor leder de
efter deres oprindelige rgdder for at finde et
fundament eller et stasted, hvor de kan tage
ansvar for at veere efterkommere af indvan-
drere og for at have en anderledes baggrund i
Danmark. De mener, at den forste generation
var bange for at tage dette ansvar for ikke at
komme pa tveers af etniske danskere.

Den nye populaerkultur

Den globale udvikling og dens konsekvenser
har veeret medvirkende arsager til at skabe et
behov for at sgge nye mader at organisere sig,
hvor etnicitet og religion spiller en afggrende
rolle (Bech et al, 2005:9). De nye islamiske
tendenser blandt unge etniske minoriteter
skaber en subkultur, hvor der opstar nogle
nye normer og veerdier, som ikke bare er pa
tveers af de etniske danskere, men som ogsa
bryder med den eksisterende moral og kultur
indenfor det samfund, hvor de unge selv
stammer fra. Den nye subkultur skaber util-
fredshed blandt de unge etniske minoriteters
egne familier og slaegter. Dette kom til udtryk
i Zilans familie, hvor den aldste sgn blev gift
med en kvinde, der havde veaeret gift fgr. De
andre familier i slaegten var ogsa utilfredse
med dette aegteskab, idet de frygtede, at de-
res egne bgrn maske ville blive influeret til at
foretage lignende valg.

Andre eksempler pa den nye subkultur,
som skaber utilfredshed hos familier med
etnisk minoritetsbaggrund, er de unge mus-
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limske piger, der ikke vil give hand til frem-
mede mand; unge maend, der ikke vil arbejde
pa et sted der szlger svinekgd; og unge
meaend og kvinder der gerne vil holde deres
bryllupper ifslge islamiske normer.

Et specifikt eksempel kan veere bryllups-
ceremonien. Kurdiske bryllupper i Danmark
holdes normalt med en stor ceremoni, hvor
der inviteres mellem 500-1000 mennesker.
Ceremonien tager omkring 6-8 timer, hvor
der serveres mad, ngddemiks og drikkevarer,
blandt andet alkohol. Men til brylluppet sid-
der kvinder og meend for det meste separat.
Den vigtigste grund er, at maend gerne vil
veere fri for kvinder og bgrn, mens de hygger
sig med hinanden og drikker alkohol. Kvinder
ma ikke drikke alkohol til bryllupper. Men
det betyder ikke, at maend og kvinder ikke
ma vaere sammen under ceremonien. De dan-
ser sammen og besgger hinanden undervejs.
Der er ogsa mange unge maend, der foretraek-
ker at sidde sammen med deres partner.

Men i lgbet af de sidste par ar er der opsta-
et nye former for bryllupper. Et stigende
antal unge kurdere vil gerne have, at bryllup-
per skal holdes efter islamiske normer og
veaerdier. Det vil sige, at meend og kvinder
skal sidde separat under ceremonien, hvor et
gardin skiller dem, sa de ikke kan se hinan-
den. Der skal ikke veere levende musik til
brylluppet. Der skal kun synges islamiske
salmer. Mand og kvinder skal ikke danse
sammen osvV.

Men det er sveert for familien at holde et
islamisk bryllup. For det farste er det sveert
for familien at tilpasse sig de nye normer, idet
de er meget stramme og anderledes end de
eksisterende. For det andet synes familien, at
de nye normer vil ggre brylluppet kedeligt,
hvis der ikke er musik, dans og alkohol, for
hvad skal sa underholde geesterne? Derfor
kommer der ikke s4 mange gaester til bryllup-
pet, eller de forlader brylluppet tidligt. For
det tredje frygter familien at blive stemplet af
sleegten og landsbyfolket som umoderne og
gammeldags, hvis de fglger de unges gnsker.
Denne konflikt opstod ved Zilans @ldste sgns
bryllup, hvor Zilans mand truede med at for-
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lade brylluppet, hvis han ikke fik lov til at
servere alkohol for sine geester. Det er ogsa
sveert for unge etniske minoriteter at holde et
islamisk bryllup. For eksempel vil Kawa ger-
ne holde sit bryllup efter islamiske normer,
hvis han far lov til det. Men han er klar over,
at omgivelserne ikke vil acceptere det og er
derfor indstillet pa at indga et kompromis
med sin familie. Han gnsker at tage hensyn
til andre, da han mener, at brylluppet er for
alle.

Den individuelle og upolitiske Islam

Unge muslimer er ikke tilfredse med den ge-
nerelle holdning i de danske medier om mus-
limer og Islam. De mener ikke, at religion
burde politiseres sa meget af begge sider, det
vil sige af etniske danskere og nogle musli-
mer. Med "nogle muslimer” mener de iseer
Hizb ut-Tahrir i den danske kontekst. Rodi,
Ari og Kawa har veeret til et par mgder som
blev arrangeret af Hizb ut-Tahrir. De mener,
at de blev frastgdt af organisationen fra star-
ten, idet den er baseret pa kvindehad, frem-
medhad og politisering af Islam. I deres gjne
repraesenterer Hizb ut-Tahrir ikke Islam og
dem, fordi Hizb ut-Tahrir er baseret pa had
mod etniske danskere. Deres islamiske
anskuelse er ikke korrekt, idet de bruger
Islam til at deekke over deres had. Derfor er
de ikke tilfredse med, at man i Danmark
beskriver Hizb ut-Tahrir som en retning
indenfor Islam. Men det betyder ikke, at de
unge muslimer mener, at religion kan veere
fuldstaendig uathaengig af politik.
Begivenheder som 11. september 2001, krige-
ne i Irak og Afghanistan pavirker bade etnis-
ke danskeres og etniske minoriteters hold-
ninger til hinanden. Men de unge som jeg har
talt med understreger kraftigt, at deres inter-
esse i Islam ikke er eskaleret siden 11. sep-
tember 2001. Begivenhederne har alligevel
haft en vis pavirkning i forhold til deres til-
knytning til Islam, nar de f.eks. gleeder sig
over, at ca. 1000 etniske danskere har kon-
verteret til Islam siden 11. september 2001”.
Nar unge tager afstand fra en politisk ori-
enteret Islam, som den Hizb ut-Tahrir udbre-
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der, opfatter de religionen mere som en ind-
ividuel handling mellem mennesket og Gud.
Derfor inddrager de selv mere individuelle
rettigheder i Islam, hvilket er nyt. Det er
baseret pa antagelsen om, at individualismen
kan vaere god og positiv pa nogle omréader,
fordi de mener, at det er godt at fokusere pa
sig selv. Den staerke relation mellem den
enkelte og Gud giver mere fri rum for den
enkelte til at bevaege sig i og treeffe sine egne
valg. Dette nye aspekt er en pavirkning fra
livet i Danmark, hvor unge mener, at Islam
kan tilpasses til livet i det danske samfund.
De mener, at muslimer burde tage hensyn til
nogle danske veerdier og normer, blandt andet
ligestilling og naestekeerlighed. Det er en szer-
lig form for Islam, hvor unge prgver at kombi-
nere deres religigse tro med livet i et hoved-
sageligt ikke-muslimsk samfund (Ramadan,
2002).

Dannelsen af identitet og madet med
etniske danskere

Arsagen til at mange unge etniske minorite-
ter star uden mal i forhold til deres fremtid
og uddannelse inden for det danske system
skal findes i, at de ikke far nok stgtte fra
deres familie (Topal, 2007). Denne manglende
stotte spiller ogsa en afggrende rolle i dan-
nelsen af unges identitet og positionering af
sig selv i samfundet, hvor unge etniske mino-
riteter hele tiden veksler mellem, hvor meget
interaktion de skal have med de etniske dan-
skere og det danske samfund. Men i nogle til-
faelde kan familier, som stgtter deres bgrn
meget, fortryde det med tiden. Fordi den stgt-
te kan ende med, at bgrn flytter fra familiens
rammer og ender med at fgre en livsstil som
efter familiens mening ligger for meget op ad
de danske normer, som vi sd i Medyas tilfeel-
de. Dette kan resultere i, at familien vil
@ndre sin kurs og sgge mod oprindelige rgd-
der, fordi de faler sig skyldige i det, der er
sket.

Familierne vil gerne have, at deres bgrn
skal fa en god uddannelse, og at de klarer sig
godt i det danske samfund. Men de er samti-
dig ogsa imod, at bgrnene skal have en for



steerk tilknytning til det danske samfund pa
bekostning af bgrnenes tilhgrsforhold til
deres oprindelige rgdder.

Ikke alle bgrn i ghetto-omrader er sa hel-
dige som Medya. Ikke alle far lov til at fa en
uddannelse og flytte fra omradet. Som vi kan
se 1 Kawas eksempel, er det sveert og proble-
matisk at leve i ghetto-omradet, hvis famili-
en ikke er opmaerksom pa, hvad deres bgrn
har brug for. Unge bliver sggende i forhold til
at leere meningen med livet og deres egen
positionering i samfundet. De finder svar
blandt andet gennem islamiske bevaegelser
eller subkulturer som hip hop, hvor mentali-
teten er baseret pa at danne sig en bevidst-
hed for at kunne sta imod majoritetens men-
talitet. Kawa beskriver det saledes, at ”Ind-
vandrermiljg betyder undertrykkelse, og den
findes ogsa i hip hop”.

Men unge etniske minoriteters valg er
ikke sa bevidst, og samtidig sveert at leve
efter, nar familien og sleegten skaber be-
graensninger for de unges udfoldelser ved at
isolere dem. Derfor gar de unge meget frem
og tilbage i deres valg. Men familien er ikke
klar over, at unge har behov for et stasted,
som er deres eget. Sociologen Richard Sennett
pointerer, at enhver person har brug for faste
holdepunkter, samt en stabil livshistorie og
fast identitet (Sennett, 1999:19).

Livet i ghetto-omrader skaber frustrationer
hos unge etniske minoriteter (Sernhede,
2007), da de ikke fgler, at de hgrer hjemme i
det danske samfund og mener, at de bliver
behandlet forskelligt og betragtet som frem-
mede og anderledes. Nar myndighederne og
familien ikke er opmaerksomme pa det, ople-
ver unge at de star uden oprindelig relation
til noget, eller at de bliver ignoreret. Kawa
beskriver det saledes; ”... det, man er uviden-
de og ignorant om, bliver naturligt ens fjende.
Min far er sadan imod Islam. Og danskere er
ogsa sadan imod os”.

Unge etniske minoriteters faedre definerer
ikke tydeligt, hvem de er. Om de er tyrkere
eller kurdere er ikke sa vigtigt for dem. Det
er noget specifikt i provinsen Konya, hvor
deres foreeldre kommer fra, som skyldes at de
har levet sammen med tyrkere, og at de er

Mgdet med Gud

Salah, den muslimske ben

tyrkiske statsborgere. De adskiller sig ikke
direkte fra tyrkere, i hvert fald ikke igennem
deres talesprog (Topal, 2007:49). Derfor har
de en blandet identitet, hvor det er uklart om
de er kurdere, tyrkere eller danskere. Men
unge etniske minoriteter er ikke tilfredse
med, at deres feedre har en identitet som er
blandet og uklar. Dette geelder ogsa for feedre-
nes religionsanskuelse, hvor det er sveert for
de unge at se om deres faedre er muslimer
eller e¢j. De unge forstar det saddan, at deres
feedre ikke star steerkt imod etniske danskere
eller i det danske samfund, fordi de er bange
for at ggre sig synlige og keempe for deres
egne rettigheder. Derfor definerer de unge
etniske minoriteter sig meget klart og tyde-
ligt; forst er de muslimer, bagefter kurdere,
men ikke danskere.

Det er ogsa sveert for faedrene at gennem-
skue, hvorfor deres sgnner har brug for en
seerlig positionering i det danske samfund. De
fleste af dem mener, at de har det godt med
etniske danskere og med at veere i Danmark,
og derfor bekymrer de sig for, hvorvidt deres
bgrn vil gdeleegge den gode interaktion mel-
lem etniske minoriteter og etniske danskere.
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Men fadrene er ikke opmeerksomme pa, at
de selv er kommet til Danmark direkte fra
landsbyen i oprindelseslandet uden at opleve
livet i tyrkiske byer eller uden at komme i
interaktion med tyrkere, hvor de kunne ople-
ve en forskelsbehandling, som deres bgrn har
oplevet i Danmark. I Danmark oplevede
feedrene heller ikke en forskelsbehandling i
samme grad som deres bgrn, idet faedrene
kom her som unge mend, ikke som bgrn. Det
vil sige, at de havde en identitet i forvejen,
for de kom her. Derfor skulle de bare finde
ud af at leve sammen med etniske danskere
ligesom to folkeslag, der er lige. Men deres
bgrn skulle opleve meget mere og gennemga
mange faser, fgr de fandt ud af hvilket folke-
slag de hgrte til.

Nar de unge kurdere ikke vil vaere identi-
tetslgse ligesom deres faedre, men vil have en
steerk og klar personlighed, veaelger de for
eksempel at blive praktiserende muslimer,
idet Islam ggr livet i Danmark lettere for
dem. Ari forklarer det saledes; "Jeg har det
godt med at veere indvandrer i Danmark, for-
di jeg har en staerk personlighed. Folk, der
ikke har nogen tro og liv, far det svaert med at
vaere indvandrer i Danmark. Derfor skal man
have noget at leve for. Livet er nemmere, nar
man er muslim. P4 den méade far man en fast
livsstil og identitet. Samtidig beskriver Islam
hele tiden, hvad man m4, og hvad man ikke
ma”.

Det, Ari beskriver, matcher Tariq Rama-
dans fremhavning af, hvordan individet
igennem den individuelle islamiske spiritua-
litet kan opleve at veere i Guds naerhed
(Ramadan, 2002:43). Individet holder en vis
afstand til de verdslige og finder tryghed i
den spiritualitet, der rummer et element af
inderlighed, og oplever sig pa den made at
blive beskyttet mod de samfundsmeessige
pavirkninger, som er uden for déts kontrol.

Mustafa Kemal Topal er kurder og politisk flygt-
ning fra Tyrkiet. Han har boet i Danmark siden
1996, har arbejdet med tvangs- og arrangerede
&gteskabs-problematikker, siden han kom til
Danmark. Han har en Bachelor grad i psykologi
fra RUC og skriver nu speciale indefor I1U og
psykologi om tvangsaegteskaber.
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Noter:

1. Jeg bruger Iben Jensens (1998) dobbelt etniske betegnelse
for at understrege at alle, ikke kun minoritetsmedlemmer,
har en etnisk identitet. Med anvendelsen af betegnelsen vil
jeg pointere, at man ikke kan udvikle en etnisk identitet iso-
leret fra det samfund man bor i. Brugen af betegnelsen vil
ogsa gere det muligt at adskille etniske minoriteter fra
etniske danskere.

2. Alle oplysninger er baseret pa utallige observationer og sam-
taler med familiemedlemmer.

3. Alle personnavne i det fglgende er opdigtede med henblik pa
anonymitet.

4. Ved at veere praktiserende skal forstas, at man retter sig
efter de centrale rituelle forskrifter.

5. Forskningsprojekt (1999-2002):”Ja” — en dagbog om tvangs-
og arrangerede agteskaber (upubliceret).

6. Forskningsprojekt (2006): Det friggrende tgrkleede?, 7 mus-
limske kvinders fortallinger om kgnsopfattelser og religigs
identitet, RUC.

7. Ifplge interviewet der foretaget med Rodi, den 05.06.2007.

Litteraturliste:

Bauman, Zygmunt (2002): "Fallesskab: en sggen efter tryghed i
en usikker verden”, Hans Reitzel, Kgbenhavn.

Bech, Henning et al. (red.) (2005): "Kultur p4d kryds og tveers’,
Klim, Arhus.

Bektovic, Safet (2003): "Tro og praksis- forholdet mellem det
ydre og det indre i islam”, i Galal & Liengaard (ed.) At vaere
muslim i Danmark, Anis, Kgbenhavn, s. 161-174.

Christiansen, Connie Carge et al. (1994): "At veelge slgret, unge
kvinder i politisk islam”, Forlaget Sociologi, Kgbenhavn.

Christiansen, Connie Carge (2006): “Her hjemme eller der hjem-
me?”, Babylon, Vol. 4, nr. 2, s. 80-89.

Galal, Ehab (2003): “Islam via satellit”, i Galal & Liengaard
(ed.) At veere muslim i Danmark, Anis, Kgbenhavn, s. 93-
107.

Hall, Stuart (1991): ”Old New Identities, Old and New
Ethnicities”, i Anthony D. King (ed.) Culture, Globalization
and the World System, Macmillan.

Jacobsen, Brian (2003): "Muslimsk kommunikation pa
Internettet”, i Galal & Liengaard (ed.) At veere muslim i
Danmark, Anis, Kgbenhavn, s. 109-124.

Johansen, Karen-Lise (2002): "Muslimske Stemmer. Religigs
forandring blandt unge muslimer i Danmark”, Akademisk
Forlag, Kgbenhavn.

Ramadan, Tariq (2002): At vaere europeeisk muslim. Islamiske
kilder i en europaisk sammenhaeng”, Forlaget Hovedland.

Sennett, Richard (1999): "Det Fleksible Menneske”, Forlaget
Hovedland, Hgjbjerg.

Schmidt, Garbi (2003): "Muslimske ungdomsforeninger i
Danmark”, i Galal & Liengaard (ed.) At veere muslim i
Danmark, Anis, Kgbenhavn, s. 51-73.

Sernhede, Ove (2007): "Forstadens Truende Unge Maend”, Social
Kritik, nr. 108, s. 18-39.

Sheikh; Mona et al. (2003): ”Islam pa nydansk”, i Sheikh, Mona
et al. (red.), Islam i bevaegelse, Akademisk Forlag.

Simonsen, Jgrgen Baek (2006): “Hvad er islam”, Akademisk
Forlag, Kgbenhavn.

Topal, Mustafa Kemal (2007): “Hvor har jeg hjemme, hvorfra
min fremtid g&...?”, Social Kritik, nr. 109, s. 44-51.



